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Resumen: La voluntad de conocer lo que llamamos mundo se tradujo en un esfuerzo imagina-
tivo por el que un supuesto todo reunia sus partes y englobaba sus particularidades. La historiografia
ilustrada europea combino esta dialéctica entre lo universal y lo particular con otra dialéctica entre lo
geografico y lo historico. Logro asi justificar su politica y econdmica al enlazar un hipotético centro
geografico occidental con el progreso politico, el desarrollo cientifico y el refinamiento cultural. Una
vez agotada la narrativa de dicha imaginacion, desde el &mbito estético-politico surgen dos alterna-
tivas. La primera opcion esta relacionada con el orden postsoviético y promoveria la imaginacion
del «demasiado mundo» mediante el «comunismo literario», a partir sobre todo de las propuestas de
Jacques Ranciére y Jean-Luc Nancy. La segunda opcion se desmarcaria del cosmopolitismo retdrico
y promoveria la imaginacion cosmopolitica del sin mundo para pensar una hospitalidad literaria uni-
versal, sin limites ni restricciones.
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Abstract: The desire to know what we call the world was translated into an imaginative effort
by which a supposed whole brought together its parts and encompassed its particularities. European
enlightened historiography combined this dialectic between the universal and the particular with ano-
ther dialectic between the geographical and the historical. It thus succeeded in justifying its politics
and economics by linking a hypothetical Western geographical center with political progress, scien-
tific development and cultural refinement. Once the narrative of this imagination is exhausted, two
alternatives emerge from the aesthetic-political sphere. The first option is related to the post-Soviet
order and would promote the imagination of the «too much world» through «literary communismy,
based above all on the proposals of Jacques Ranciére and Jean-Luc Nancy. The second option would
dissociate itself from rhetorical cosmopolitanism and promote the «cosmopolitical» imagination of
the «unworldly» in order to think a universal literary hospitality, without limits or restrictions.
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Yo creo que la tecnologia del espejo

va para otro lado.

Si va de un tiempo a otro del mismo mundo,
lo fragmenta y destella

ayudandolo a dejar de ser tan mundo,
animandolo a ser

mas y menos que un mundo.

Maria Isabel Rueda, A/ final del mundo

nsantzpunkt: el espacio fronterizo como punto de partida

Si uno imagina cartograficamente, ;qué sentido tendria una coleccidon excéntrica, apa-

rentemente arbitraria, de ciudades y espacios geograficos? ;Qué podria esperarse de los
textos literarios que se han hecho cargo de representarlos y qué relaciones o conexiones permitirian
establecer entre ellos? ;Por qué reunir y con qué finalidad reunir, por ejemplo, ciudades y espacios
como Beirut, Johannesburgo, El Segria, Paris, la frontera norte de México, Debabarrena, Londres,
Santiago de Chile-Jaffa, Berlin, Central Valley, Cherndbil? ;A partir de qué textualidades? ;Qué vec-
tores dibujan espacios que son coordenadas de no sabemos exactamente qué?

Para ensayar respuestas, aunque provisionales, seria conveniente regresar a aquel célebre pro-
nostico o advertencia que hizo Erich Auerbach en 1952. Tras la Segunda Guerra Mundial, y bajo la
condicion de exiliado, sugeria que quizas habia que enfrentarse a la idea de que, en una tierra con una
organizacion unitaria, como resultado de un proceso de concentracion, s6lo quedarian vivas «una sola
cultura literaria y unas pocas lenguas literarias, pronto tal vez solo una». Entonces, decia €l, la idea
de literatura universal —Weltliteratur— «resultaria a un tiempo consumada y destruida» (Auerbach,
2005: 809). Ante lo apremiante de dicho interrogante, regresa con intensidad aquella confianza suya
en una metodologia, la de la filologia sintética, mas centrada en la «intuicién combinatoria» que en
la preparacion de los materiales de acuerdo a las habituales compartimentaciones cronologicas, geo-
gréficas o por géneros; una predileccion por la actividad creadora donde el hallazgo intuitivo de un
punto de partida fuera mas determinante que la recopilacion de caracter enciclopédico. Es asi como
su nocion de Ansantzpunkt equivalia a un principio metddico para €l irrenunciable: «para conseguir
un gran objetivo sintético hay que encontrar ante todo un punto de partida, un asidero, por asi decirlo,
que permita abordar el asuntoy» (817).

La alerta ante el avance de la homogeneizacion de Auerbach es hoy quizas una actitud reco-
mendable, aunque no sea tan tentadora la ambicion o vocacion sintética que reservaba para la practi-
ca filologica. Ahora bien, si, como ¢l sostenia al delimitar el Ansantzpunkt, la deteccion intuitiva de
un preciso y concreto punto de partida persigue menos «el placer por el detalle, tranquilizante en si
mismo» que la «conmocion que genera el movimiento del conjunto» (819), entonces si parece que
su practica de lectura es igualmente valiosa y vigente hoy en dia. Por ello, Djelal Kadir se afiliaba
a Erich Auerbach y proponia una practica comparatista donde los puntos de partida eran ciudades
sitiadas: Memos from the Besieged Cities. Y por ello mismo tiene sentido una cartografia donde los
puntos de partida sean los textos literarios de los espacios fronterizos, gracias a los cuales las lineas
de interpretacion seran compatibles con las itinerancias descentradas de la contemporaneidad y la
atencion critica recaerd en aquellas intersecciones estéticas menos compatibles con la linealidad que
con la sugestiva interaccion.
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Heterotopias y heterocronias: alternativas a la imagen del mundo

Para abordar esta suma inconexa de espacios fronterizos, se podria partir de uno de los lugares
mas comunes con respecto a las cartografias literarias. Se trataria de la célebre enciclopedia ideada
por Borges en el El idioma analitico de John Wilkins, segliin la retoma mas adelante Michel Foucault
en Las palabras y las cosas.

Si se recuerda, aquella extrafia enciclopedia china ideada por Borges sugeria la existencia de
una modalidad inaudita de libro erudito: una enciclopedia china donde el conocimiento se organizaba
bajo categorias excéntricas, inconcebibles. Esta anomala enciclopedia incumplia la funcion habitual
del modelo enciclopédico de la ilustracion, que aspiraba a delimitar con nitidez las fronteras de lo
conocido y lo incognoscible: se queria eliminar asi del orden del conocimiento la mayor parte de los
fendmenos que los hombres habian creido hasta entonces sagrados, o sobrenaturales (Darnton, 1984:
195).

La alegoria borgeana llam¢ la atencidon de Foucault precisamente porque arroja interrogantes
acerca de esta delimitacion enciclopédica de las fronteras del mundo del conocimiento. Hoy la en-
ciclopedia borgeana y la lectura de Foucault son lugares comunes y es ya evidente qué vinculo liga
inherentemente a la clasificacion —la vocacidon taxondmica— con el ejercicio del poder. Un vinculo que
la paradbola de Borges precisamente quiere poner en entredicho.

Fue en 1966 cuando Foucault repard en el cuento de Borges y explico, en el prologo a Las
palabras y las cosas, como la enciclopedia china, al enfrentarnos a un conjunto de categorias incon-
cebibles, evidenciaba la arbitrariedad de la manera como clasificamos las cosas. Fue entonces cuando
elaboro el célebre y exitoso concepto suyo de la «heterotopia», para referirse a la posibilidad, pro-
curada por las ldgicas excéntricas de aberrantes categorias inimaginables, de que existieran lugares
donde las cosas se encontraran «colocadas y dispuestas» de formas tan diferentes las unas de las otras
que resultara «imposible definir un lugar comun a todas ellas» (Foucault, 2004: 3).

Esto es precisamente lo que Foucault retomara un afio mas tarde en su célebre conferencia
«Des espaces autresy, ante el Circulo de Estudios Arquitectonicos. En este caso, el concepto de «he-
terotopia» significaria un impulso favorable a lo que retrospectivamente podria interpretarse como
el «giro espacial» en los estudios humanisticos: «Nos hallamos en un momento en que el mundo se
experimenta, creo, no tanto como una gran vida que se desarrollaria a través del tiempo sino como
una red que relaciona puntos y que entrecruza su madeja» (Foucault, 2010: 63-64). No es extraiio que
lo heterotdpico obtuviera desde los afios sesenta en adelante una gran repercusion: impugnaba aquella
«utopia localizada», que no era mas que un «no lugar» —acontecia siempre en otro lugar— que pos-
tergaba sin fin una sofiada e ideal enmienda de lo real e implicaba la posibilidad real de que, al margen
del orden social dominante, aconteciera lo subversivo. De hecho, la definicion de lo heterotopico es
cualitativa en un sentido politico, porque alli acontece de manera efectiva lo que matiza, atenua o
contradice al orden social dominante.

Pero esta propuesta tedrica no llam¢ tanto la atencion de quienes piensan segun las premisas
del materialismo histérico, porque dicha celebracion de la contingencia y el dinamismo puede que
sea, en ultimo término, insustancial. Aquella vision relacional de la libertad, abierta a una diferencia
y alteridad ilimitadas, podia incluso resultar banal. El desorden ecléctico de espacios heterogéneos
y diversos en los que potencialmente cualquier cosa «diferente» podia ocurrir puede llegar a ser en
realidad un subterfugio de la evasion. Por ejemplo, ante la afirmacion de Foucault de que «el barco es
la heterotopia por excelencia» y ante el supuesto de que «en las civilizaciones sin barcos los suefios
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se mustian», David Harvey respondia con ironia: «Un crucero comercial es de hecho un lugar hete-
rotdpico con todas las de la ley; pero ;donde esta su fin critico, liberador y emancipador?» (Harvey,
2017: 186).

(Qué es en realidad lo que se juega en esta discusion? Se juega o se da vueltas, en realidad,
alrededor de una antinomia sobre lo «comtny. El reproche a lo heterotdpico que se esgrime desde el
materialismo sugiere que no es menos irrealizable el suefio utopico, pretendidamente impugnado, que
este sucedaneo heterotdpico, segun el cual se pretende viable la coexistencia mediante juegos espa-
ciales de las utopias historicas como la feminista, la anarquista, la socialista y la ecologista.

Esta antinomia es la expresion de un nuevo marco cultural donde el debate intelectual acerca
del mundo no puede ya dar por valida la vieja oposicidn historica entre el universalismo de la ciencia
occidental y el relativismo de los particularismos culturales. Ni cualquier remedo que se haga hoy
de todo ello. Esto es asi porque parece haberse agotado ya la persuasion de una modalidad narrativa
que surgio de la Europa ilustrada: una historia secular que administré una supuesta dialéctica entre
lo universal y lo particular mediante la conjugacion de factores geograficos e historicos; espaciales y
temporales. Se trataba de una calculada prevision del futuro que integraba a los pueblos no europeos
en la historia universal, siempre dentro de un marco cuyo patrén narrativo lo controlaba el proceso
de la civilizacion europea. Esto implicaba que la distincion entre lo «civilizado», que era a su vez lo
préximo, y lo «primitivo», que estaba lejos en el espacio y el tiempo, se conjugaba siempre a favor de
la correspondencia entre el desarrollo del comercio europeo y el refinamiento moral de la civilizacion
europea.

Aunque no sea ésta una formula simple, y cuente ciertamente con multiples ambivalencias, si
parece poco discutible la base material que la inspird. De manera recurrente pueden hallarse los nexos
existentes entre esta historiografia secular ilustrada y un préspero y benéfico desarrollo comercial.
Esto es lo que se lee, por poner un ejemplo claro, en las Cartas filosoficas de Voltaire, cuando el filo-
sofo convierte un encuentro interreligioso bajo el templo econdmico de la bolsa de Londres, donde
tiene lugar un ideal intercambio mercantil, en una propuesta a favor del laicismo: «Aqui el judio, el
mahometano y el cristiano discuten juntos como si fueran de la misma religion» (Ginzburg, 2010:
159). Véase un segundo ejemplo: David Hume razonaba en su Ensayo acerca del auge y progreso
de las artes y las ciencias que no hay nada «mas favorable al crecimiento de la cortesia y el saber
que varios Estados vecinos e independientes, unidos por el comercio y la politica» (Lilti, 2024: 121).
El mismo disefio del mundo, en un tercer y ultimo ejemplo, que puede verse en La paz perpetua, de
Immanuel Kant, donde se promueve también una estructura federal de caracter interestatal como
antidoto contra la guerra y la injusticia, que serian propias de una «libertad salvaje» no sometida a
la coaccion de las «Leyes publicas»: «El espiritu comercial, el cual no puede coexistir con la guerra,
antes o después se apodera de todos los pueblos» (Kant, 2016: 114). Donatella D1 Cesare resumia esta
elevacion de la hospitalidad a una categoria juridica administrativa mediante una pregunta retorica:
«¢Como, si no es por el dinero, podrian tener relaciones pacificas los pueblos alejados entre si? El
comercio deviene no solo medio, sino también un fin, ya que requiere la creacion de una comunidady.
(D1 Cesare, 2019: 109).

Voltaire, Hume y Kant son s6lo algunos de los ejemplos significativos de la emergencia durante
el siglo XVIII de un imaginario especificamente europeo acerca del mundo. Un imaginario que difun-
de por todo el planeta una determinada concepcion de la civilizacion ilustrada, y cuya proyeccion uni-
versal codifica a su vez la realidad geografica bajo el paradigma del desarrollo emancipatorio durante
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varios siglos. La lentitud habia sido una cualidad inherente del largo proceso de progreso moral, pero
tampoco sufrid ningiin sustancial correctivo cuando estalld6 una modalidad del tiempo corto como
es el de la transformacion revolucionaria. El ideal civilizatorio mantuvo su vigor incluso después de
las revoluciones americana y francesa: si no fueron vistas como la culminacion de dicha progresion,
devinieron profecias autocumplidas de la emancipacion. El ideal civilizatorio, como mucho, pasé a
depender de otras modalidades de generalizacion universal, ademas de la conocida difusion benéfica
de la Razon.

En definitiva, la fortaleza de la imagen del mundo disefiada por la historiografia ilustrada eu-
ropea se mantuvo mientras durd la hegemonia politica europea. Al fin y al cabo, la realidad colonial
del siglo XIX se sostuvo sobre las disciplinas cientificas del orientalismo, cuya delimitacion de la
alteridad reproducia un exotismo cultural la funcion del cual era la de atribuir los roles y las funciones
de la subsidiariedad politica y econdmica (Said, 1990): una estrategia, hoy evidente —el «robo de
la historiay, al decir de Jack Goody—, por la que Occidente capitalizaba una imagen industriosa de
vanguardia y Oriente vivia, pretendidamente, en una irrevocable tardanza. (Goody, 2021).

Al igual que habia sucedido con las transformaciones revolucionarias de finales del siglo XIX,
la Segunda Guerra Mundial seria una oportunidad para desmentir las lecturas mas simples y univocas
de aquella supuesta temporalidad larga del proceso civilizatorio, que hermanaba progresivamente
el desarrollo cientifico y el refinamiento cultural del Occidente ilustrado. El colapso civilizatorio
deberia haber implicado la asuncioén de una conceptualizacion historicamente tefiida de eurocentris-
mo, dispuesta en parte para glorificar el destino de Europa en un momento de evidente predominio a
escala mundial.

Esto es algo que se le hizo ya evidente a Lévi-Strauss cuando respondia en 1952 a un encargo
de la Unesco con su texto Raza e historia, del mismo modo que se haria evidente conforme se su-
cedieran exitosamente diversos movimientos de emancipacion nacional en las antiguas colonias y
se acompafiaran de la influyente discursividad partidaria de «provincializar Europa». Ahora bien, el
texto de Lévi-Strauss, significativamente, es al mismo tiempo, la muestra de la timidez, en términos
conceptuales y epistemoldgicos, de esta tentativa de revision historiografica. Su texto si denuncia,
efectivamente, el «falso evolucionismo» que habia embargado el conocimiento de la historia de las
civilizaciones, que el viajero occidental tendia a ver como «escalonadas en el tiempo». Frente a este
falso evolucionismo, que se correspondia con la actitud de un viajero que creia «volver a encontrar
en sus acercamientos a los pueblos no europeos aquello perdido y remoto en un tiempo originario,
Lévi-Strauss ensaya efectivamente una nueva analogia entre el viajero y el jugador, que ya no ascen-
deria ninguna escalera, en el sentido acumulativo de la historia del progreso, sino que repartiria su
suerte entre varios dados. Cualquier ascenso seria fruto de una esporadica o acertada combinacion y
no de un logro acumulativo.

Si antes se ha visto como el materialismo matizaba las virtudes de la propuesta heterotopica
foucaultiana y daba pie a la antinomia contemporanea sobre lo comun, ahora resulta oportuno recor-
dar cémo fue la deconstruccion de Derrida la que matizd también las hipotéticas virtudes de la pro-
puesta etnologica de Lévi-Strauss. Derrida no podia dejar de ver en el remordimiento del etndlogo los
restos del buenismo rousseauniano que preservaria la dialéctica entre unas sociedades ideales y unas
sociedades reales. (Derrida, 2003: 140-180). Dicho remordimiento se explicita, de hecho, en Tristes
tropicos, en el episodio donde narra la prohibicion del empleo de los nombres propios por parte de la
tribu de los nambikwara, cuando la intrusion del etndlogo en la comunidad del Brasil, y el ardid con
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el que hace hablar a los nifios, reemplaza la intrusion del colonizador o el misionero. Al dafiar la ino-
cencia de los nifios se perturba el orden pacifico de una sociedad ideal primigenia, que el antropdlogo
querria restituir mediante el gesto de la confesion:

Los pueblos no-europeos no solo son estudiados como el indice de una buena naturaleza
enterrada, de un suelo nativo recubierto, de un «grado cero» con relacion al cual se podria delinear
la estructura, el devenir, y sobre todo la degradacion de nuestra sociedad y de nuestra cultura.
Como siempre, esa arqueologia es también una teleologia y una escatologia; suefio de una presen-
cia plena e inmediata que cierra la historia, transparencia e indivision de una parusia, supresion de
la contradiccion y de la diferencia (Derrida, 2003: 150).

Queda claro que Derrida insiste en aquello que ya sefialo al referirse a Lévi-Strauss en su confe-
rencia pronunciada en Baltimore el afio 1966: «Estructura, signo y juego en el discurso de las ciencias
humanas». En este texto, considerado hoy una suerte de cancion finebre del estructuralismo, se leia
como cualquier arqueologia, o cualquier escatologia, era «complice de esta reduccion de la estruc-
turalidad de la estructura e intentaba siempre concebir la estructura desde la base de una presencia
completa que se encontraba fuera de juego» (Derrida, 1972: 270). De este modo, Derrida revocaba las
bases sobre las que fundo Lévi-Strauss la analogia entre el viajero y el jugador, con la que pretendia
substituir la imaginacion de las formas de civilizacion como «escalonadas en el tiempo» para imagi-
narlas como «desplegadas en el espacio», a favor de la diferencia y la diversidad cultural.

Post-89: el anhelo del porvenir y el retorno de lo comin

Las intervenciones de Foucault y Lévi-Strauss, mas alld de la razon que tuvieran o no el ma-
terialismo y la deconstruccion en sus criticas hacia ellas por su endeblez politica y conceptual, no
fueron sintomas relevantes de ningiin cambio de paradigma en lo que respecta a la imaginacion del
mundo.

Sin embargo, dicha imaginacion, heredada de la filosofia ilustrada, si sufri6 un revés sustancial
a partir de los afios noventa del siglo XX. El colapso del imperio soviético anadié una inédita pro-
blematica de escalas geopoliticas a partir de la cual la frontera imaginaria entre el Norte y el Sur —y
las cualidades supuestamente diferenciadoras de vanguardia y retraso segun fuera la proximidad o la
lejania con respecto al «centron— debia conjugarse ya con otra frontera imaginaria, la que separaba el
Este del Oeste.

Si, por un lado, todo colonialismo y postcolonialismo implica modalidades de trafico con
«otra» gente u «otros» pueblos —«la desfamiliarizacion de la familiaridad de una supuesta humani-
dad comun, por decirlo de alguna manera» (Spivak, 2009: 95)— las modalidades de trafico propias
del vector post-soviético obligan a pensar la heterogeneidad a una escala diferente. Al fin y al cabo,
el imperio soviético, que se habia apropiado del suefio del socialismo universal, figuraba como un
agente historico validado en la imaginacion dicotomica del mundo en reconstruccion de la postguerra,
aunque ¢éste hubiera quedado, paradojicamente, detenido mediante la disuasion nuclear. Si, por un
lado, la democracia econdmica y la distribucion igualitaria soviéticas competian en apariencia con la
democracia politica y el sufragio universal occidentales, por el otro, ambos partian igualmente de una
misma tradicidon modernizante y albergaban idénticos suefios de transformacion social (Buck-Morss,
2004).
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De ahi que la realidad post-soviética significara el inicio de la historia de los desastres: el co-
lapso imperial ponia en tela de juicio la totalidad de la narrativa occidental. Es en los noventa cuando
puede detectarse una «estructura de sentimiento» comprometida emocional e intelectualmente con
ese instante pasajero, cuya dimension no ha sido representada habitualmente en los grandes relatos de
la Historia. El tan cacareado «fin de la historia» decretado por Fukuyama —como aquel otro vestigio
del mundo de la «guerra de civilizaciones» declarada por Huntington— no seria tanto la prueba de
dicha forma de sensibilidad como, por ejemplo, si lo fue la intervencion de Jacques Derrida con Es-
pectros de Marx (1993). Alli cobraba consistencia la teoria del porvenir anunciada por el filésofo en
1971, cuando respondia a las preguntas de Jean-Louis Houdebine y Guy Scarpetta'. Advirtio entonces
contra el concepto metafisico de la Historia, como historia del sentido: «historia del sentido produ-
ciéndose, desarrollandose, realizandose. Linealmente [...]: en linea recta o en linea curva.» (Derrida,
2014: 89).

En Espectros de Marx regresa a esta suspicacia, una vez constatada la desaparicion, sostiene
¢l, de la «maquina de dogmas» y de los «aparatos ideologicos «marxistas»». Ante el colapso de los
lugares historicos de la produccion doctrinal —sindicatos, partidos, estados, etcétera— uno no puede
desentenderse de la lectura, la relectura y la discusion acerca de Marx: «No habra porvenir sin elloy,
afirma Derrida. «No sin Marx. No hay porvenir sin Marx. Sin la memoria y la herencia de Marx: en
todo caso de un cierto Marx: de su genio, de al menos uno de sus espiritus.» (Derrida, 2012: 27).

Esta teoria del porvenir, contraria a cualquier metafisica de la Historia, emerge junto a otros
muchos textos que sugieren reflexiones afines a lo largo de la ultima década del siglo XX. Giorgio
Agamben, por ejemplo, publica un libro enormemente influyente: La comunidad que viene (1990).
Pero es sobre todo en Francia, cuya historia intelectual habia estado, mas que en otros paises de Occi-
dente, muy imbricada con la deriva del imperio soviético, donde se asume con mayor intensidad dicha
gran transformacion de los paradigmas histdricos, estéticos y politicos. Jean-Luc Nancy, por ejemplo,
regresaba en un libro escrito junto a Jean-Christophe Bailly, La comparution (1991), a sus reflexiones
acerca de La comunidad desobrada (1986), que habia actualizado, a su vez, las reflexiones de Mau-
rice Blanchot en La comunidad inconfesable (1983). Las palabras de Jean-Luc Nancy al inicio de La
comunidad desobrada presentan evidentes coincidencias con las Jacques Derrida:

Es ante todo la cuestion de la comunidad la que es puesta de nuevo en juego, pues de ella
depende la necesaria redistribucion del espacio. Antes de empefiarse en ello, es necesario plantear,
sin retirar nada de la generosidad resistente ni de la inquietud activa de la palabra —«comunis-
mo»—, y sin renegar del exceso al que se precipita, pero sin olvidar ni las hipotecas que la gravan,
ni el desgaste sin azar que ha padecido, que el comunismo no puede ya ser mas nuestro horizonte
insuperable.» (Nancy, 2001: 25).

1  Esta entrevista es valiosa porque Derrida razona sobre la relacion de la deconstruccion con el materialismo histd-
rico y dialéctico a raiz de la polémica derivada del articulo publicado por Jean Pierre Faye en 1969: «Camarada
Mallarméy». La entrevista se le hace precisamente tras habérsele sefialado, a Derrida, como el responsable de la
«desgracia heideggerianay: la supuesta apropiacion por parte del pensador de la filosofia de la derecha que lo haria,
pretendidamente, responsable del alejamiento de la juventud francesa del comunismo. La entrevista, que fue hecha
por dos antiguos miembros del PCF que habian pasado a formar parte del equipo de Tel Quel como consecuencia de
la polémica, hay que interpretarla en este contexto. (Posiciones, 2014: 61-150).
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La reflexion acerca de la comunidad acusa la pérdida —el estrepitoso fracaso del régimen comu-
nista—, pero reniega de la resignada aceptacion del triunfo del régimen democratico; de su renovado
impulso y de su vigorosa nueva hegemonia como sistema politico Gltimo. En cambio, su respuesta
a la circunstancia historica de la pérdida es la reafirmacion del persistente atractivo del comunismo,
como «expresion de una «sociabilidad» originaria u ontoldgica, de la que depende la posibilidad
misma de comunicar y comunicarse» (Petrovski, 2020:32). Como sucede en Los espectros de Marx,
Jean-Luc Nancy desmiente que haya una relacion entre lo comunitario y lo social que pueda elabo-
rarse en términos arqueologicos o escatologicos —en unidades de origen o unidades de destino—: «La
sociedad no se construy¢ sobre las ruinas de la comunidad». Como no hay vinculo genético ni histo-
rico entre la comunidad y la sociedad —Ila comunidad no precede cronoldgicamente a la sociedad—,
la pérdida s6lo puede ser interpretada como prueba de una identidad inmanente de lo comunitario:
como recreacion y destruccion siempre renovadas. Asi lo explicaba Maurice Blanchot a partir de una
precisa anécdota: el cortejo fiinebre que despidio a los muertos de Charonne en 19612

«Nos separamos por la misma necesidad que habia juntado a lo innumerable [...] En eso
es temible para los detentadores de un poder que no lo reconoce: al no dejarse aprehender, al ser
tanto la disolucion del hecho social como la obstinacion reacia a reinventarlo como una soberania
que la ley no puede circunscribir.» (Blanchot, 2016: 59).

Es la categoria de lo inconmensurable la que permite pensar esta «comunidad de la compare-
cenciay. La teorizacion de J.L. Nancy insiste en que la comparecencia, anterior a todo vinculo, es una
modalidad del ser-en-comun ajena al mito, porque aquello que acaece no es ni un origen ni un fin.
De ahi que sea precisamente durante la interrupcion del mito de la reunion cuando se revele con ma-
yor claridad la naturaleza disjunta de la comunidad. Una comunidad infinitamente irrealizada que se
caracteriza precisamente por aquello que tiene de espectral, ya que no es fruto de ninguna determina-
cion social que prescriba categorias, jerarquias o mecanismos de la participacion. Si la comparecencia
es tan determinante es porque es el ambito de lo inconmensurable que deviene comunitario, ajena a
cualquier calculo que pretenda construir un sistema de relaciones jerarquizado segun las modalidades
convencionales de la identificacion politica: soberania, nacion, estado, clase, etcétera.

El «comunismo literario» del que habla J.L.. Nancy tiene que ver con la comunidad creada,
segun Blanchot, por y para la escritura. Una tarea de amistad no complementaria de la tarea de la
creacion de sistemas, que sugiere una equivalencia entre el «comunismo literario» y la comunicacion
abierta: el circuito de textos que se entrecruzan.

Por supuesto, actualizan definiciones de la escritura ensayadas p”or el postestrcuturalismo
—«la escritura se conoce mas bien como ilegitima, jamas autorizada, arriesgada, expuesta en el limi-
te» (Nancy, 2001:128)— para remitir a esta comparecencia de singularidades, que no sélo se resiste

2 Victimas argelinas de la represion sangrienta en Paris el afio 1961. La policia asesin6 a los manifestantes que protes-
taban (militantes del FLN, del PCF y de la CGT) ante la Guerra por la Independencia de Argelia.

3 «En la singularidad tiene lugar la experiencia literaria de la comunidad —es decir, la experiencia «comunista» de la
escritura, de la voz, del habla dada, representada, jurada, ofrecida, compartida, abandonada. El habla es comunitaria
en la medida de su singularidad, y singular en la medida de su verdad de comunidad. Esta propiedad en forma de
quiasmo no pertenece sin a lo que llamo aqui habla, voz, escritura o literatura— y la literatura, en este sentido, no
tiene otra esencia ultima mas que esta propiedad.» (Nancy, 2021: 129).
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a cualquier sublimacion de lo comunitario a partir de alguna instancia substantiva que calificaria un
desarrollo, sino que se mantiene fiel al entrelazamiento de singularidades que forman una red ramifi-
cada. Una suerte Ansantzpunkt sin vocacion ni ambicion de sintesis, se decia antes, que permitiria la
interaccion entre sujetos precarizados, deportados, expatriados y exiliados de Beirut, Johannesburgo,
El Segria, Paris, la frontera norte de México, Debabarrena, Londres, Santiago de Chile-Jaffa, Berlin,
Central Valley, Chernébil.

Tras la estela de Blanchot, J.L.. Nancy conjuga el pensamiento politico y la teoria literaria con
esta propuesta del ser-en-comun bajo el refugio que proporciona una comunidad siempre «deso-
brada». Una comunidad incompatible con cualquier imaginada modalidad de fusioén simple de una
unidad indiferenciada, que invoque como forma de identidad cerrada en ella misma a la «patriay», a
la «nacion» o a la «humanidad». En fin, una vez ha sido vetada esta unidad, lo comunitario emerge
como una forma de comparecencia donde las singularidades coparticipan de la ausencia de identidad.

Ahora bien, en aquellos afios noventa, puede que fuera la propuesta de Jacques Ranciére la que
signifique un primer punto de inflexion. En parte, Mésentente (1995) es también un libro que debe
comprenderse en el contexto de aquel tltimo decenio del siglo XX, donde los restos del marxismo
determinaban la escena intelectual: el «comunismo real» pasara a ser visto como una encarnacion del
«espectro comunista» que ahora, al decir de Derrida, se vuelve a espectralizar mas alld de cualquier
categoria de origen y fin. Ranciére tampoco regresa, como eran los casos de Derrida y Nancy, a ningu-
na logica programatica de la realizacion de lo social, pero €l si lleva a cabo una relevante redefinicion
de los marcos del pensamiento al referirse al «repartimiento de lo sensible».

En un sentido equivalente a la definicion del «comunismo literario» de J. L. Nancy, Ranciére
abandona el paradigma estructuralista y ensaya una definicion de la «democracia literaria» que de-
pende también de la conjugacion de lo poético y lo politico. En su caso, es el «demasiado mundo» lo
que justifica esta concepcion de la democracia literaria donde se da cabida a la insignificancia y donde
ya no es viable aquel reparto de lo sensible que la ficcion verosimil realizaba mediante «una seleccion
de caracteres significativos para el desarrollo armonioso de una tramay (2015: 22). En un régimen es-
tético-politico, la democracia literaria imposibilitaria la distribucion de los papeles y revocaria aquel
«orden antiguo de consecuencias causales y de conveniencias narrativas y sociales» (24).

Ahora bien, todo ello hay que entenderlo, en su caso, en el marco del conjunto de su obra, que
se orienta hacia la periodizacion. Si Foucault conducia la periodizacion hacia la definicion de los
regimenes epistémicos, €l la conduce hacia la definicion de los regimenes del arte. Los regimenes de
las artes —¢ético, mimético y estético— designan menos categorias internas del mundo de las artes
—estilo, temas, personajes, etc.— que regimenes de la identificacion del arte, que se establecen a par-
tir de elementos cuya emergencia artistica obligan a modificar el paradigma del arte (2014: 11). Pero
la insercion de la «democracia literaria» en el &mbito del comparatismo la procura en verdad dicha
periodizacion al ser combinada con la periodizacion de la historia politica: archi-politica platonica,
para-politica aristotélica, meta-politica marxista y la era nihilista.

En el capitulo final de La Mésentente, «La politica en su era nihilista», Ranciére revoca la defi-
nicion de lo publico que hizo Habermas desde la sociologia histérica. La relectura que hizo el filésofo
aleman del célebre texto de Kant, ;Qué es la ilustracion? (1784), supuso la prorroga de la idealiza-
cion de la sociedad comercial; la prorroga ademas de la que habia sido la interpretacion hegemonica
del régimen politico contemporaneo. Hoy resulta tentador asociar la defensa que hizo Habermas de la
modernidad, en tanto que proyecto inacabado, con su descripcion del nacimiento de la esfera publica
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durante el siglo XVIII, porque asi se explica como la idealizacion de la sociedad comercial perseguia
el proposito de denunciar mejor su posterior degeneracion (Habermas, 2009). Habermas interpretd
que una serie de instituciones vinculadas a la cultura impresa —los cafés, los clubes, los salones, etcé-
tera—, cuyas practicas de sociabilidad €l asociaba con el intercambio de argumentos racionales, eran
la fuente del desarrollo de un sistema politico tolerante. Sin la emergencia de los intereses economi-
cos privados del mundo burgués y la discusion publica acerca de los asuntos comunes no se hubiera
desarrollado un régimen contrario a la voluntad absolutista de los reyes, capaz de hacer desaparecer,
por un lado, los vinculos personales de dependencia y, por otro lado, procurar la paz duradera entre
las naciones. Es decir que no se habria desarrollado una prosperidad que, si se vio truncada, fue por
la degeneracion que supuso la racionalidad burocratica del Estado, segiin una interpretacién, como se
ha dicho, dominante desde la postguerra.

Hoy resulta evidente que dichas instituciones y sus practicas de sociabilidad no eran tan ideales,
ya que estaban inextricablemente unidas a mecanismos de cooptacion de sus miembros, ademas de
constituirse mediante la expulsion de las mujeres y de todos aquellos sujetos politicos que carecieran
de la condicion de propietarios. Como sugirio desde una perspectiva materialista Terry Eagleton, la
burguesia encontr6 en el intercambio discursivo —en la aparente deliberacion desinteresada— una
imagen idealizada de sus propias relaciones sociales: el simple acto de habla revelaba «una sociedad
cuasi trascendental de sujetos, un modelo universal de intercambio racional.» (1999: 18-19).

Ranciere revoca esta consolidada imagen idealizada acerca de un Estado de derecho consen-
sual, tolerante e inclusivo. Explica qué procesos de subjetivacion ha conllevado el triunfo de un sis-
tema politico consensual, donde el «derecho habria vencido sobre el no derecho y el realismo sobre
las utopias.» (2006: 154) El sistema consensual se representa a si mismo como el mundo del derecho,
y sus mecanismos deliberativos son inclusivos, siempre y cuando pueda organizarse un todo a partir
del recuento de individuos, grupos sociales y comunidades culturales. Pero para Ranciére, la politica
acontece precisamente cuando dicho recuento de las fracciones se ve perturbado por la irrupcion de
la parte supernumeraria, la parte de los sin parte; la que falsea la cuenta de la comunidad (154). Para
entender como lo policial ha desplazado a lo politico y qué relacion guarda con la «democracia lite-
raria», Ranciére parte de dos episodios particulares con valor ilustrativo.

El primero se remonta al mayo del 68 francés y uno de sus lemas en particular: «todos somos
judios alemanesy. El escenario democratico de aquel movimiento permitié una modalidad heterold-
gica de la subjetivacion politica: frente a la expresion estigmatizante del adversario, los manifestan-
tes, sin ser en su mayoria ni judios ni alemanes, le daban la vuelta a la expresion para hacer de ella
una «subjetividad abierta de los incontados, un nombre sin confusion posible con cualquier lista de
identidad» (157). En aquel entonces la reivindicacion legitima no fue solo posible cuando grupos
reales tomaban la palabra para dar a conocer ellos mismos su propia identidad. Si se trata de un
acontecimiento de la «historia efectiva», segun releia Foucault la genealogia nietzscheana, es porque
una relacion de fuerzas se invierte —«un vocabulario recuperado y puesto contra los que lo utilizan»
(1992: 48)—: muestra como los acontecimientos, en una «historia efectiva», no tienen nada que ver
con un destino ni con una mecénica, sino con el azar de la lucha, ajeno a cualquier teleologia del en-
cadenamiento natural.

Si hoy es inimaginable esta modalidad de la subjetividad abierta de los incontados, no es s6lo
porque no hay historia efectiva posible, en el sentido foucaultiano, ante la hegemonia de la raciona-
lidad del encadenamiento en términos historiograficos, sino también porque la ciencia participa del
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régimen de creencia del sistema consensual: el realismo. Para legitimarse, los gestores de lo tnico
posible convirtieron en impensable dicha subjetividad abierta: en nombre de la victima absoluta, se
suspendid la subjetivacion del desacuerdo y de la distorsion, porque en la era del humanismo son las
leyes que acuerdan los estados de derecho las que impiden ultrajar a la victima del dafio absoluto:

«El obrar politico se encuentra actualmente atenazado entre las policias estatales de la ges-
tion y la policia mundial de lo humanitario. Por un lado, las l6gicas de los sistemas consensuales
borran las marcas de la apariencia, la cuenta erronea y el litigio politicos. Por el otro, convocan a
la politica expulsada de sus ambitos a establecerse en el terreno de una mundialidad de lo humano
que es la mundialidad de la victima, definicidon de un sentido de mundo y de una comunidad de
humanidad a partir de la figura de la victima.» (169).

En este sentido, resulta crucial el segundo episodio con valor ilustrativo que rememora Ran-
ciére en el ultimo capitulo de La Mésentente. Recuerda el mismo episodio ya evocado por Blanchot
cuando habl6 de la comunidad inconfesable y que ya ha sido recordado aqui: los muertos de Charon-
ne en octubre de 1961. El anti-colonialismo significo entonces la comparecencia politica del litigio
ante la desaparicion de los cuerpos de los argelinos asesinados y arrojados al Sena. Ninguno de los
movimientos politicos que actiian dentro del régimen consensual-humanitario consigue mediante la
compasion y el sentimiento de injusticia, mediante la condena ética, el vinculo politico.

Ranciere se aleja del modelo que representaba Sartre y su célebre prologo a Los condenados
de la tierra, de Fanon, porque al reclamar la solidaridad de los franceses con los argelinos reeditaria
la expectativa humanista acerca de una supuesta solidaridad transnacional que seria el origen de una
futura ciudadania universal. Por el contrario, en Francia, en 1961, se produjo una desidentificacion:
no una identificacién con las victimas ni con su causa, por muy justa que fuera, sino una desidenti-
ficacion con la nacion francesa; con el sujeto «francés» que las habia masacrado y distraido de toda
cuenta; una relacion litigiosa de la ciudadania francesa con ella misma. Es asi, en definitiva, como
Ranciere concluye su ensayo con una definicion de lo politico:

Es el arte de la construccion local y singular de casos de universalidad. Esta construccion
es posible mientras la singularidad de la distorsion —la singularidad de la argumentacion y la
manifestacion locales del derecho— se distingue de la particularizacion de los derechos atribui-
dos alas colectividades de acuerdo con su identidad. Y también lo es mientras su universalidad se
separe de la mundializacion de la victima, separada de la relacion desnuda de la humanidad con
la inhumanidad.» (172).

Las contrageografias de la cosmopolitica: contra el cosmopolistismo retorico

Si Ranciére revoca el humanitarismo de los regimenes de derecho, como se ha visto, no es
porque proponga ningun «necesario» repliegue a lo local, o admita la necesidad de administrar de
manera realista las competencias de los estados nacionales. Es todo lo contrario. Su propuesta poli-
tica favorable a la desidentificacion como modalidad de accion politica global recusa precisamente
el imperativo del sistema consensual —lo tnico posible— en un sentido que coincide con la practica
comparatista sugerida por Spivak en la Muerte de una disciplina:

Hoy estamos llamados a imaginar la planetariedad [...]. Bosquejo esta idea Utopica como
una tarea de pensar lo fundamental, porque de otro modo una vision literaria comparada «refor-
maday podria quedarse presa en las diversas formas del relativismo cultural, la alteridad especular
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y la cyber-benevolencia. La alfabetizacion transnacional podria quedar confinada dentro de una
politica de reconocimiento del multiculturalismo o de ayuda internacional, en interés del «Desa-
rrollo» del que forma parte cada vez mas la promesa de cyber-alfabetizacion» (101).

La conocida utopia planetaria de Spivak, contraria a lo «tnico posible» del realismo consen-
sual, se desmarca de las premisas pragmaticas que se resignan y optan por la gestion de la inclusion
o el reconocimiento de las identidades culturales. Dicho de otro modo, la utopia planetaria no da por
supuestas las bondades inherentes a las logicas deliberativas de la esfera publica burguesa definidas
por Habermas ni suscribe la aprobacion que haria Axel Honneth, de acuerdo con la teoria intersubje-
tiva de la agencia moral kantiana, del logro individualista que entrafia el «reconocimiento» (Honneth,
2007).

Habermas y Honneth consideraron que el valor del reconocimiento residia precisamente en el
hecho de que no se distribuia de un modo igualitario y, por lo tanto, se ganaba mediante un principio
de mérito. Una novedad benéfica, segun ellos, respecto a viejos sistemas jerarquicos dependientes de
los principios de la tradicion y el ritual. Desde el siglo X VIII, habria emergido esta inédita concepcion
de la identidad personal, que se desarrollaria a través de las relaciones sociales y que Charles Taylor
asociaria al concepto de la autenticidad interior para, finalmente, inscribirlo dentro de los margenes
del debate acerca del multiculturalismo en las sociedades globales (Taylor, 2009).

Por supuesto, hoy en dia, toda esta renovada teorizacion acerca del reconocimiento no puede ser
retomada sin hacer las debidas enmiendas. Por un lado, enmiendas indeseables en términos ideolo-
gicos, como las de un pensamiento neoconservador que se habria alarmado ante el riesgo que supon-
drian hipotéticamente las exigencias de reconocimiento identitario para el orden liberal-democratico.
Ahora bien, por otro lado, y una vez han sido descartados recelos reaccionarios como éste, si deberia
atenderse a las enmiendas que se han hecho a este analisis de las politicas del reconocimiento desde
la misma teoria critica, para las que resulta evidente que hoy, paraddjicamente, son las identidades
culturales de la mayoria las que despliegan en su defensa el lenguaje de los derechos de las minorias
(Davies, 2021). Esto es algo que se analiza desde la conciencia de que hoy en dia la amenaza a la que
deberia responder una supuesta esfera publica ya no seria la de rutinizacion burocratica o industrial de
la que habla Habermas, sino la de una accidon comunicativa que se da a través de interfaces digitales:
la esfera publica digital promueve en la actualidad la exposicion continua del yo interior, ansioso por
obtener «reconocimientoy», y generaliza una conducta acelerada que responde a la urgencia de sub-
sanar precisamente el sentimiento de falta «reconocimiento». En resumen, la supuesta esfera publica
hoy en dia forma parte de un entramado de diferencias reputacionales basado en dinamicas de riva-
lidad y competencia. El «reconocimiento» no podria explicarse a partir del desarrollo social, como
se pretendia, porque hoy solo existe la erosion de aquello que habia sido definido como lo privado,
al no poder ya uno abstenerse de publicar el propio valor en forma de capital humano para responder
asi, de manera necesariamente acelerada (Rosa, 2016), al requerimiento moral de los inversores, o
de cualquier otro que invierte su tiempo y su energia emocional con la esperanza de obtener algun
rendimiento futuro.

Ahora bien, la enmienda que Spivak lleva a cabo, mediante su «utopia planetaria», ante las
logicas consensuales de la ideologia del realismo no se inscribe estrictamente en esta actualizacion
hecha desde la teoria critica, que cuestiona las pretendidas bondades inclusivas de las politicas del
reconocimiento de la identidad cultural. Como en el caso del «demasiado mundo» de Ranciére, la
utopia planetaria de Spivak es una enmienda a la misma ontologia del «mundo», de la que depende la
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logica consensual. Una enmienda al régimen de saber y de poder que permite representar el espacio
mundial como un «todo» dividido en «partesy.

En realidad, dicha ontologia del «mundo» se imbrica con aquella supuesta emergencia de la
esfera publica en el siglo XVIII europeo, que habia relevado el viejo sistema de valoracién basado
en el honor por el nuevo de la deliberacion, con el que pretendidamente se habria conseguido que se
respetara por igual la dignidad de todos los seres humanos. De este modo, el hipotético logro de la
accion comunicativa se esgrime como prueba de la virtud del proyecto civilizatorio, ya descrito, que
para algunos tedricos actuales del cosmopolitismo sigue vigente gracias a las democracias delibera-
tivas, y la proteccion que brindan al pluralismo y la diversidad humana. (Benhabib, 2006; Appiah,
2007; Kymlika, 2006).

Spivak, por el contrario, se desmarca de esta nocion del mundo. Rehtiye el principio de la «dig-
nidad», que supuestamente todos los Estados nacionales —«partes» de este «todo»— atribuyen a sus
«ciudadanos». Una dignidad con la que se calificaria la humanidad, compartida por aquellos que han
nacido o habitan dentro de los margenes territoriales de un benéfico orden juridico-administrativo.
De hecho, es esta calificacion la que esta detras del ideal cosmopolita, de una comunidad politica vir-
tual de aspiracion moral, que une a toda la humanidad bajo unas leyes que ella misma se ha otorgado
mediante una libre eleccion moral. En resumen, la tradicién cosmopolita de la que habla M. C. Nuss-
baum (2020), y que no es otra cosa que una operacion historiografica que dibuja una linea ascendente
de perfectibilidad, desde el «ciudadano del mundo» de Didgenes Laercio —que metonimicamente
ilustra el rechazo a cualquier definicion a partir de elementos divisivos como la estirpe, la clase social,
el género, etcétera— hasta dicha federacion supranacional kantiana. Es mas, la sustitucion que pro-
pone Spivak del «mundo» por el «planeta» estd motivada por la misma sospecha expuesta por Paul
Gilroy (2000) acerca de esta imposibilidad de disociar dentro de un régimen epistémico mundial la
relacion entre el «todo» y las «partes» con una inherente orientacion del sentido que rige las relacio-
nes entre un «centro» y una «periferia»: una relacion secreta entre el ideal cosmopolita y la represen-
tacion «raciologicay» del mundo, al sugerir una definicion teleoldgica de la distribucion geografica de
las «razas humanas» en la perspectiva del desarrollo de la cultura.

Dicha operacion historiografica convierte espacios mas o menos indefinidos y heterogéneos
en territorios homogéneos, cuya uniformidad dependera del control administrativo, judicial, fiscal,
militar y lingiiistico de un Estado. Segiin Deleuze y Guattari, calificar al sujeto como ciudadano en
funcion de su dignidad humana forma parte de esta territorializacion, que clasifica e individualiza al
sujeto dentro de unas determinadas estructuras de poder para abolir simultaneamente otras «formasy
del sujeto —el némada, el apatrida o el extranjero— abocadas a habitar esos otros espacios de la
anti-politica o la contra-politica. (Balibar, 2022: 223). Spivak revisa criticamente las operaciones
historiograficas de la territorializacion desde las premisas derridianas de una hospitalidad sin restric-
ciones (Spivak, 2008), convencida también como ¢l de que la teorizacion kantiana acerca del cos-
mopolitismo, y la renovada confianza de Habermas en la funcién que deberian desempenar hoy las
estructuras redistributivas de los Estados (Habermas, 2023), no puede conducir de ningiin modo a un
futuro democréatico de alcance global.

Spivak, por supuesto, se alinea con la revision generalizada que, como se ha visto, llevo a cabo
el pensamiento politico, de la que participaron también Derrida, J-L. Nancy, Ranciere y E. Balibar,
entre otros. Una critica al ideal cosmopolita ilustrado —de la que es fruto, por ejemplo, el decisivo
volumen Cosmopolitics (1998), coordinado por Pheng Chea y Bruce Robbins, que incidi6 en la poca
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verosimilitud de las nociones heredadas de razon, libertad, autonomia o soberania nacional ante la
realidad del nuevo contexto geopolitico post-soviético y del trabajo en red global de la economia neo-
liberal. Ante esta evidencia, se diluye cualquier confianza en la proteccion de los derechos humanos
mediante las declaraciones o los tratados internacionales, que respondian al mencionado ideal kantia-
no de una paz perpetua lograda mediante el equilibro de intereses entre naciones federadas (Cheah,
20006).

No podia ser de otro modo, al ser desplazada la era de los Estados Nacién por otra donde pro-
liferan 6rdenes muy diversos. Esta nueva era globalizada no sélo se explica por el potencial de las
nuevas tecnologias de las comunicaciones para comprimir el tiempo y el espacio, aunque éste sea
sin duda un factor determinante (Harvey, 1990). Ciertamente, sin este factor no habria surgido una
red de negocios liderada por sectores digitalizados (desmaterializados y globalizados) que atraviesa
las fronteras territoriales de los Estados Nacion, y las ciudades globales (Sassen, 1999), no habrian
devenido los nuevos centros de decision de estas redes multifacéticas y transfronterizas que incluyen
simultdneamente los 6rdenes nacionales, subnacionales y supranacionales —operaciones internacio-
nales de las empresas y mercados nacionales—.

Todo esto es algo que va mas alla de la simple dialéctica que opone lo local a lo global, que
sugiere a menudo como novedad ultima una supuesta erosion del papel o la funcion tradicionales del
Estado Nacional. Se trata mas bien de un inédito y complejo ensamblaje entre «territorio, autoridad
y derechos» (Sassen, 2010), que promueve en efecto la desnacionalizacién de algunos de los com-
ponentes de las economias estatales, pero que al mismo tiempo promueve la renacionalizacion de
componentes de las politicas migratorias; por un lado promueve, en efecto, una centrifuga dispersion
geografica de las actividades econdmicas en una amplia red transfronteriza, pero por el otro, conso-
lida también una inercia centripeta hacia las grandes capitales estatales y sus regimenes de seguridad
juridica, porque es alli donde se concentran los niveles altos de gestion que coordinan o prestan los
servicios asociados a la financiacion de unas cada vez mads estratégicas funciones centrales (Sassen,
2012: 77).

La complejidad de esta realidad contemporanea, descrita aqui a partir de su caracter antinomi-
co, implica también una resemantizacion de unos marcos conceptuales que no pueden ser vistos como
neutros y que no definen inequivocas geografias politicas y culturales. De ahi que sea necesario fijar
la atencion en la renovada ilusion cosmopolita que impulsoé la pretendidamente benéfica globalizacion
posterior al afio 89, porque implicaba en realidad un programa econémico neoliberal de dominacion
del mercado. Y dicha dominacion se impuso «mediante la dominacién de un Estado hegemonico,
obsesionado con el mercado, sobre la diversidad de socializacion humana encerrada dentro de dicho
Estado y sometida a la presion de la competencia» (Streeck, 2021: 11).

Dicho de otro modo: es evidente que la teoria acerca de la libertad de los mercados no reniega
de los métodos coercitivos estatales, y que el «libre mercado» y el «Estado fuerte» conviven sin que
ninguna antinomia légica impida su conjugacion. Hoy se da la paradojica presencia simultanea de
dos vectores complementarios que orientan al mismo tiempo la uniformizacion técnico-econdmica y
una diferenciacion ético-cultural, una desterritorializacion y una reterritorializacion, un desarraigo y
un re-arraigo (Marramao, 2006: 248): es la cohabitacion de la mundializacion tecnologico-mercantil,
con sus estandarizadas modalidades del consumo, y la localizacion de las identidades y los valores
de pertenencia. De ahi que no pueda invocarse como novedad ultima una oposicion entre lo local y
global —que reedita la esclerdtica oposicion moderna entre lo central y lo periférico, como correlato
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del dualismo entre lo organico y lo mecénico; lo natural y lo artificial— porque los localismos perte-
necen en todo y por todo a la logica de la globalizacion: la autorreferencia tecnocratica de la 16gica
global y la deriva populista de la identificacion simbdlica se relacionan entre si como las dos caras de
la misma moneda, disefando en forma conjunta un eje de relaciones conflictivas con respecto a las
politicas de la universalizacion (248-249).

En resumen, el nuevo ensamblaje —territorios, autoridad y derechos— del orden politico y
cultural contemporaneo no puede ya, como dice Saskia Sassen, interpretarse a partir de las recetas de
las ciencias sociales. Estas, herederas del dualismo modernizador que divide lo natural y lo artificial
segun el diagrama de la flecha del tiempo civilizatorio, acostumbran a describir el nuevo orden global
segun la hipotética decadencia de los estados nacionales dado el crecimiento de las interdependencias
y el auge de las instituciones globales. Sin embargo, la revision critica del cosmopolitismo hecha
desde la filosofia politica, atenta a la estética literaria, incide precisamente en la complejidad de dicho
inédito ensamblaje al hacerse cargo de lo que Saskia Sassen describié como la «contrageografia de
la globalizaciony.

Dichas contrageografias podrian incidir en la desnacionalizacion de la ciudadania si verda-
deramente los derechos humanos internacionales socavaran «la autoridad exclusiva de los Estados
sobre sus poblaciones y, por tanto, contribuyeran a la transformacion del sistema interestatal y el
orden legal internacional» (Sassen, 2003: 82). Una contrageografia de la globalizacion que deviene
mas escurridiza conforme el andlisis depende mas de las herramientas y metodologias de las cien-
cias sociales convencionales. Costard mas observar el crecimiento de circuitos globales alternativos,
igualmente determinantes para la generacion de ingresos, la obtencion de rentas y la financiacion de
los gobiernos. No so6lo la economia desmaterializada de las redes financieras de caracter digital, sino
también circuitos en red que operan con frecuencia fuera de las leyes o tratados, sin ser exclusivamen-
te criminales, y que a menudo no son suficientemente representados por ser sobre todo femeninos:
las «exportaciones» organizadas de mujeres como cuidadoras o asistentas del servicio doméstico, el
trafico de mujeres para la prostitucion o las remesas enviadas a los paises de origen por la creciente
fuerza de trabajo femenina que decida emigrar (65).

Todo ello remite a la infraestructura institucional de una economia global favorecedora de des-
plazamientos a través de las fronteras. La utopia planetaria de Spivak, precisamente, hace suyo el des-
mentido que la filosofia politica ha hecho, bajo la nocion de lo cosmopolitico, a ciertas modalidades
del derecho cosmopolita, ajeno a la realidad de las contrageografias de la globalizacion contempora-
neas y productor ¢l mismo de injusticias laborales mediante la extension global de las biotecnologias:
los derechos humanos como instrumentos de la codificacion neoliberal de las condiciones de vida
a través de un discurso juridico. Spivak, en La muerte de una disciplina, asume precisamente estos
planteamientos de lo cosmopolitico sin disociarlos de la reflexion acerca de unas practicas de la lec-
tura. Es decir, en su caso, la enmienda se dirige contra las practicas del comparatismo literario que,
en connivencia con los estudios de literatura mundial, dependen todavia de la estabilidad territorial,
donde la topologia organiza la linea narrativa de la circulacion y la hospitalidad.

Con su intervencion, Spivak aspira a desviar la practica del comparatismo de los cauces de la
sociologia y la geopolitica hacia los que la habia llevado, por ejemplo, la aséptica labor computa-
cional de los laboratorios de literatura promovida por Franco Moretti. Este adopto la teoria del sis-
tema-mundo de Immanuel Wallerstein, segun la cual el capitalismo habria procurado una progresiva
unificacion del mundo: un sistema en el cual delimitar los espacios geopoliticos en funcién de una
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ubicacion central, periférica o semiperiférica (Moretti, 2000; 2003). De idéntico modo, Pascale Ca-
sanova sumo a las teorias de Wallerstein las herramientas geogréficas de F. Braudel y sociologicas de
P. Bourdieu para delimitar, en su caso, la ubicacion de los espacios dentro de un sistema mundial que
se explicaba a partir de su muy célebre y conocida metafora del meridiano de Greenwich: compard
la ciudad de Paris con el meridiano porque le concedi6 una ubicacion central, consecuente con la po-
sicion privilegiada que habia ocupado en las viejas cartografias imperiales y coloniales del eurocen-
trismo (Casanova, 1999). Finalmente, Spivak también desvia su propuesta de la tan influyente teoria
de David Damrosh acerca del caracter beneficioso de una libérrima circulacion por el mundo de los
textos, sea en su lengua original o mediante traducciones. De hecho, para él, el sistema de la literatura
mundial dota a los textos de mayor valor y calidad conforme maés circulen dentro de un espacio elip-
tico de doble refraccion, dice él. Cobran mayor valor por su doble pertenencia, a la cultura de origen
y a la cultura de recepcion, sin circunscribirse exclusivamente s6lo a una de ellas (Damrosh, 2003).

Spivak recela de todos estos planteamientos al ser subsidiarios de las ciencias sociales y remitir
a un benéfico principio de la traduccion dependiente de una concepcion del mundo que todavia se
ordenaria segin las coordenadas de la circulacion historiografico-literaria; las «euro-cronologias
que desmiente lucidamente Emily Apter (2013). Asi pues, son todos ellos métodos derivados de un
decimonoénico humanismo cosmopolita, bienintencionado —retdrico—, que confia en el valor in-
trinseco de la comunicacion —de la traduccion— cuando se refiere a un horizonte cultural comun,
de compacidad civilizatoria. Frente a ello, Spivak propone una utopia «planetaria» como paradigma
alternativo al «sistema-mundo», y coincide asi con aquel «demasiado mundo» de Jacques Rancicre,
y su concepcion de la democracia estética, y con el «sin mundo» de Mario Siskind, que alude expli-
citamente a la inverosimilitud del ideal cosmopolita desde una posicién que también podria definirse
como «cosmopolitica». Siskind considera que, si hubiera que hablar aun de cosmopolitismo, s6lo
podria hablarse de un «cosmopolitismo de la pérdiday, ante la certeza de que el «mundo» ya no puede
ser entendido como aquella «estructura simbolica que acostumbro a sostener el imaginario humanis-
tico de la emancipacion universal, la justicia y la igualdad.» (Siskind, 2019: 206).

Ranciére, Spivak y Siskind acompafian su suspicacia ante las metodologias sociologicas con
una practica de la lectura critica de los textos, que resume precisamente Spivak al discutir con David
Damrosh en unos términos que evocan de manera parcial el Ansantzpunkt de Auerbach, y que ayudan
a entender por qué son «puntos de partida» las representaciones literarias de los espacios fronterizos
de Debabarrena, Johannesburgo, El Segria, Paris, la frontera norte de México, Beirut, Londres, San-
tiago de Chile-Jaffa, Berlin, Central Valley, Chernobil:

Our concern is not how to situate the peaks of the literary production of the world on a level
playing field but to ask what makes literary cases singular. The singular is always universalizable,
never the universal (Spivak, 2011: 466).

Esta misma preocupacion y esta idéntica atencion al valor universalizable de lo singular las
retoma Mario Siskind en Deseos cosmopolitas mediante una formulacion muy similar:

Me interesan aquellos lugares, practicas, subjetividades y obstaculos que, al menos de ma-
nera momentanea, se resisten a ser colonizados epistemoldgicamente por la conciencia moderna
e impiden la sutura del mundo como totalidad global. Se trata de zonas opacas que exhiben las
fisuras de la articulacion discursiva de la modernidad y el proceso de globalizacion. (Siskind,
2016: 59)
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Estas fisuras s6lo son visibles si la cartografia literaria del «sin mundo» se corresponde con lo
que se ha designado ya aqui como una contrageografia, capaz de registrar antes que nada los des-
plazamientos y sus multiples modalidades: una contrageografia, como sugirié hace ya mucho Marc
Augg al hablar de los «no-lugares» de la sobremodernidad, donde la «contractualidad solitaria» de
los pasajeros que circulan de manera acelerada por franquicias, aeropuertos, autopistas o grandes
centros comerciales no sea ajena o disociable del tiempo de espera de los refugiados del planeta de-
tenidos en los campos de transito prolongado (Augé, 2004: 41); una contrageografia donde el cuerpo
del desplazado no est4 ya sujeto al muro fisico que dibuja las soberanias territoriales de los Estados
sino que es un cuerpo que sufre al ser atravesado por el capital contemporaneo: por los regimenes
heterogéneos del trabajo y de la acumulacion por los que se expande la nocion clésica de frontera
fisica con el fin de obtener rédito del tiempo detenido y del tiempo acelerado (Mezzadra y Neilson,
2017); una contrageografia por la que hacer visibles las «vidas inmundas» de la fragilidad némada
—«nuda viday» de los fuera-de-la-ley, de Agamben—, y procurar una democracia u hospitalidad lite-
raria que resista a la teleologia racional del capitalismo mediante alternativas temporales al principio
de causalidad que rige, segun la definicion clésica de Aristoteles, el orden temporal de la narrativa
(J.E. Valls, 2023); una contrageografia que disemine el tiempo autogenerante de la Nacion al insertar
temporalidades intersticiales —Ila temporalidad del entre-medio— vy frustre asi la narracion lineal y
el tiempo homogéneo de los procesos de normalizacion y territorializacion de las identidades: el nexo
entre nacimiento, ciudadania, afiliacion étnica e identidad nacional (H.K. Bhabha, 2013, E. Fornari,
2017); una contrageografia donde las coordenadas delimitadas por las zonas de «contacto» o las de
«traducciony orienten el sinsentido del sin mundo, en un mapa donde la visibilidad de los conflictos
de naturaleza multilingiie sean antidotos contra el monolingiiismo y obstaculos ante las tentaciones
de cualquier traduccién que pretenda domesticar lo ajeno para satisfacer asi expectativas y prejuicios
de consumidores: un mapa de espacios cuya intraducibilidad interrumpa la circulacion de los textos
e impida la reproduccion de las trayectorias neoimperiales del orden financiero y del consumo (E.
Apter, 2005; Sh. Simon, 2012; B. Cassin, 2019).

Cartografias, en fin, cosmopoliticas, como el paisaje planetario de los campos de refugiados que

describio certeramente Octavi Rofes:

La consciencia del paisaje se adquiere solo cuando la percepcion deja de estar centrada en
los elementos puntuales e impone sobre ellos una nueva unidad, una unidad que emerge mas alla
de la suma de las partes y de su disposicion: pero la unidad-paisaje no es el mero resultado de
una accidn exterior que construye unos limites singulares identificables. Al paisaje no se le puede
aplicar la logica del «enclave entre fronteras» porque su individualidad, decia Georg Simmel,
se disuelve en la oscura consciencia de su conexion infinita. Pensar los campos como paisaje es
substituir los inventarios de componentes y las tipologias funcionales por modos de integracion
atmosférica que entrelacen fracturas territoriales, asentamientos discontinuos, conexiones parcia-
les y temporalidades en conflicto. El sentimiento del paisaje permite ver en los campos los lugares
de transito por donde discurren las fuerzas de la existencia contemporanea.» (Rofes, 2018: 39)
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